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DICION (GRACIAS A LAS “HUMANIDADES",
JELLO QUE PODRIA TENER LUGAR MANANA)

JAGQUES DERRIDA

i
"

&

serd, sin duda, como una profesion de fe: la profesion de fe de
profesor que, sin embargo, actuara como si estuviera pidiéndoles
rmiso para ser infiel o traidor a su prictica habitual.
un antes de comenzar un itinerario, de hecho, tortuoso, he aqui
mmﬁmhmdhtcﬂuydmpummnmm
buida entre una serie de propuestas. En realidad, serd menos
esis 0 incluso una hipétesis que un compromiso declarativo, un
namiento en la forma de una profesién de fe: fe en la universidad
entro de la universidad, fe en las humanidades del manana.
El extenso titulo propuesto para este capitulo significa, en primer
ar, que la universidad moderna deberia ser sin condicion. Por
iversidad moderna” entendamos aquella cuyo modelo europeo,
! és de una rica y compleja historia medieval, ha llegado a ser el
eponderante, lo que equivale a decir el “clisico”, en los dos dlti-
glos en los estados democriticos. La universidad reclama y, en
orfa, deberia garantizirsele —ademds de la llamada libertad acadé-
- una libertad incondicional para cuestionar y aseverar, o yendo
n mis lejos, el derecho de decir piblicamente todo aquello que
exigido por la investigacién, el conocimiento y el pensamiento
icernientes a la verdad.
Por mas enigmitica que pueda ser, la referencia a la verdad con-
ia siendo tan fundamental como para que se la encuentre, junto
12 luz (lux), en las insignias simbélicas de més de una universi-
La universidad profesa la verdad, y ésa es su profesion. Declara
ete un compromiso ilimitado con la verdad. Sin duda, el es-
5y los cambios de valor de la verdad pueden ser discutidos ad in-
fum (la verdad como adecuacion o la verdad como revelacién, la
ad como discursos teérico-constativos o como acontecimientos
vos, etcétera). Pero son discutidos, precisamente,
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en la universidad y en las carreras que pertenecen a lasI I::;n;:::a-
a dejar estos temas en suspenso por ¢ 0,

mmwmjﬂﬁm]ﬂeﬁx modo de anticipo, que esta inrneng
cuestion de la verdad y de la luz, del lluminismo -_Augﬂ&mng, Lumié.
ves, Miuminismo-* siempre estuvo ligada a la cuestion del hombre, a
un concepto de aquello que es propio del hombre, concepto aohn.e
el cual se fundaron el Humanismo y la idea histérica de las hu_mam-
dades. Hoy en dia, la renovada y reelaborada declaracién de “Dere-
chos humanos” (1948) o como decimos en francés, “des Droits de
I'homme” —los derechos del hombre- y la institucién del concepto
juridico de “Crimen contra la humanidad” (1945), forman el hori-
zonte de la mondialisation y de la ley internacional, que, se supone,
mantendri una vigilancia sobre ella. (Conservo la e:presiﬁn rra:lcc-
sa “mondialisation” dandole preferencia sobre “globalizacion de
modo tal de mantener una referencia al mundo —monde, Well, mun-
dus- que no es ni el globo ni el cosmos.) El concepto de hombre, de
lo que es propio del hombre, de derechos humanos, de crimenes
contra la humanidad del hombre, organiza, como sabemos, la reff-
rida mondialisation o mundializacién. Esta mundializaciﬁr? querria
ser una humanizacién. Si este concepto de hombre parece indispen-
sable y siempre problemitico, bien puede ser =y éste serd uno de los
moti\mdemiwds.unademincdlenfmmndepmfedéndcfe_—
discutido y reelaborado, como tal y sin condiciones, sin presuposi-
ciones, solamente dentro del espacio de las nuevas humanidm_irs
(Trataré de especificar lo que quiero decir con “nuevas” humanida-
des.) Pero si estas discusiones son criticas o deconstructivas, todo lo
relaﬁvoahcuuﬁényalahiuoriadelamdadenmrchdﬁn con
la cuestién del hombre, de lo que es propio del hombre, de los de-
rechos humanos, de los crimenes contra la humanidad, etcéu?ra. to-
do esto debe en principio encontrar su espacio de_discudﬁn sin nin-
guna condicién ni presuposicién, su legitimo  espacio de
investigacion y reelaboracién, en la universidad y, dentro de la unr
versidad, por encima de todo en las humanidades. No para que puc
da encerrarse alli sino, por el contrario, para encontrar el mejor ac-
ceso a un nuevo espacio piblico transformado por las nuevas
técnicas de comunicacién, informacion, archivamiento y produc

i i incluye o
* La cnunciacién plurilingiic de Derrida (alemana, l'rnm!:;;a. IM) no i
érmino castcllano Muminisma, con ¢l que traducimos el original Enlightenmeni [T.]-
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de conocimiento. (Aunque debo dejar esto de lado, una de las
iones mas serias que se plantean, y se la plantea aqui, entre la
idad y lo politico-econémico fuera de su espacio piblico es la
ion del mercado editorial y el rol que éste juega en el archiva-
nto, la evaluacion y la legitimacion de la investigacion académi-
El horizonte de la verdad o de lo que es propio del hombre no
or cierto, un limite muy determinable. Pero tampoco lo es el de
miversidad y las humanidades.
. universidad sin condiciones no existe, de hecho, como bien lo
'mos. Sin embargo, en principio y en conformidad con su voca-
1 declarada, su esencia deberia permanecer como un
r fundamental de resistencia critica =y més que critica- frente a
s los poderes de la apropiacion dogmitica e injusta. Cuando di-
‘mas que criticas”, tengo en mente “deconstructivas” (zpor qué
onces no decirlo directamente y sin perder el tiempo?). Me estoy
riendo al derecho a la deconstruceién como un derecho incon-
onal a formular preguntas criticas no sélo a la historia del con-
0 de hombre, sino a la historia de la nocién de critica misma, a
ma y autoridad de la pregunta, a la matriz interrogativa del
samiento. Pues esto implica el derecho de hacerlo performativa-
ite, vale decir, produciendo acontecimientos, por ejemplo, a tra-
de la escritura, y dando lugar a oeuvres singulares (que hasta aho-
estuvo dentro de las competencias ni de las Humanidades
as ni de las modernas). Con el acontecimiento del pensar cons-
do por dichas oeuvres, seria cuestion de hacer que algo le suceda
e concepto de verdad o de humanidad, sin traicionarlo necesa-
Pnte, es decir, al que constituye el estatuto y la profe-
de fe de todas las universidades. Este principio de resistencia in-
licional es un derecho que la universidad por si misma deberia
ar, inventar y plantear, ya sea que lo haga a través de sus facul-
8 de leyes o en las nuevas humanidades aptas para trabajar sobre
temas de derecho y de ley; en otras palabras, y una vez mds por
no decirlo sin rodeos, las humanidades capaces de asumir las 1a-
de deconstruccion, comenzando por la deconstruccién de su
ia historia y sus propios axiomas.

secuencia de esta tesis: esa resistencia incondicional podria
entar a la universidad con un gran nimero de poderes, por
iplo, con los poderes del Estado (y por ende con el poder del Es-
Hnacion y su fantasma de soberania indivisible, lo que indica de
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antemano c6mo podria ser la universidad, no sélo cosmopolita s
también universal, extendiéndose mds alli de la cindadania mun:
y del Estado-nacién en general), con poderes econémicos (con
corporaciones y con el capital nacional e internacional), con los
deres de los medios, con poderes ideolégicos, religiosos y culturale
etcétera: en suma, con todos los poderes que limitan la democ
por venir. Por lo tanto, la universidad deberia ser también el
en el que nada estd mis alli del cuestionamiento, ni siquicra la
tual y definida figura de democracia, ni tampoco la idea tradicior
de critica, en el sentido de critica teérica, ni tampoco la autori
de la forma interrogativa, del pensamiento como “cuestionamie
10", Esa es la razon por la cual hablé, sin dilacién y sin tapujos, de ¢
construccién.
He aqui, entonces, lo que llamaré la universidad incondiciona
la universidad sin condicién: el derecho principal a decir todo,
bajo el titulo de ficcion y de la experimentacion del conocimient
y el derecho a decirlo piiblicamente, a publicarlo. Esta referenci;
espacio piblico continuari siendo la filiacion que vincula a las ny
vas humanidades con la era del lluminismo. Ello distingue la instif
cién universitaria de otras instituciones fundadas en el derecho ¢
deber de decir todo, por ejemplo, la confesion religiosa y hasta la
bre asociacion” psicoanalitica. Pero es, ademas, lo que fundamen
mente vincula a la universidad -y por sobre todo a las Hur
des- con lo que es llamado “literatura®, en el sentido europe
moderno del término, como el derecho a decir todo piblicame
o a mantenerlo en secreto, aunque sea en la forma de ficcion. A
do a la confesion, la cual se encuentra muy cerca de la profesién
fe, porque me gustaria conectar mis observaciones con el anilisi
lo que esta ocurriendo hoy, en la escena mundial, que se aseme
un proceso universal de confesion, reconocimiento, arrepentimi
to, expiacién y perdén solicitado. Uno podria citar innumerab
ejemplos, dia tras dia. Pero, tanto si estamos hablando de crime
muy antiguos como de crimenes de ayer, sobre esclavitud, la shos
el apartheid, o aun de los actos de violencia de la Inquisicion (
de los cuales el papa anuncié recientemente que deberian dar
a un examen de conciencia), el arrepentimiento siempre se 1
cabo con referencia al muy reciente concepto juridico de “crimé
contra la humanidad”, Debido a que me estoy preparando para
cular en conjunto profesion, profesién de fe y confesion, senalo
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mo al pasar y entre paréntesis (pues esto requeriria un largo desa-
grollo), que en el siglo xiv fue posible organizar la confesion de pe-
cados como una funcion de categorias sociales y profesionales. La Su-
lla Artesana de 1317 (citada por mi colega Le Goff) prescribe que el

itente en confesion debe ser interrogado de acuerdo con su esta-
s socio-profesional: los principes sobre la justicia, los caballeros so-
pre el pillaje, los mercaderes, oficiales, artesanos y labradores sobre
¢l perjurio, el fraude, la mentira, el robo, etcétera; los burgueses y
cindadanos en general sobre la usura e hipotecas, los campesinos so-
bre la envidia y el robo, y asi sucesivamente.!

Lo repito: si esta incondicionalidad, en principio y de jure, hace a
la invencible fuerza de la universidad, en realidad nunca ha sucedi-
do. En razén de esta abstracta e hiperbélica invencibilidad, en razéon
de su misma imposibilidad, esta incondicionalidad pone igualmente
al descubierto la debilidad o la valnerabilidad de la universidad. Ex-
hibe su impotencia, la fragilidad de sus defensas frente a wodos los
poderes que la rigen, la asedian ¢ intentan apropiarse de ella. Por-
que es extraia al poder, porque es heterogénea al principio de po-
der, la universidad también carece de cualquier poder que le sea
propio. Por eso es que hablo de la universidad sin condicidn. Digo “la
universidad™ porque aqui distingo, stricto sensu, la universidad de to-
das aquellas instituciones de investigacion que estan al servicio de
metas economicas e intereses de toda indole, sin que se garantice en
principio la independencia de la universidad: digo ademas “sin con-
dicion” para que uno pueda oir la connotacién de “sin poder” y “sin
defensa”. Por ser absolmtamente independiente, la universidad es
fambién una expuesta y delicada cindadela a ser tomada, a menudo
destinada a capitular sin condicion, a rendirse incondicionalmente.
Ella misma se rinde, a veces se pone en venta, se arriesga a ser ape-
has algo que se ha de ocupar, de lo que se ha de tomar posesion, al-
B0 a ser comprado; se arriesga a convertirse en una sucursal de con-
glomerados y corporaciones. Esta es hoy, en los Estados Unidos y en
do el mundo, una cuestion politica fundamental: ;hasta qué pun-
19 la organizacién de investigacién y ensefianza tiene que ser soste-
Rida, vale decir, directa o indirectamente controlada, o para decirlo
Cufemisticamente, “esponsoreada”, por intereses comerciales e in-

riales? Segin esta logica, como bien sabemos, las humanidades

'
Jacques Le Gof, Un autre Moyen Age, Paris, Gallimard, 1999, p. 172.
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en vincular todo esto no sélo a la cuestion de las literaturas
cierta institucién democritica llamada literatura o ficcion litera
con una especie de simulacro o una especie de “como si"-, sino ta
bién a la cuestion de la profesion y de su futuro, es porque a lo la
go de una historia del travail (usualmente traducido como “trabajg
o “labor” pero que dejaré en francés por el momento), que no es s
lamente comercio u oficio -y por ende una historia del comerci
los oficios=, lo que no siempre significa profesién -y por lo tanto us
historia de la profesion que no siempre es la de profesor-, me gu
taria conectar esta problemidtica de la universidad sin condicién co
un voto, un compromiso, una promesa, un acto de fe, una decla

cion de fe, una profesion de fe que de manera original enlace la|
con el conocimiento en la universidad, y por sobre todo, en ese
gar de la autopresentacion de incondicionalidad que llevard pe
nombre humanidades. Vincular de cierta manera la fe al ;
miento, la fe en el conocimiento, es articular movimientos que

driamos llamar performativos, con movimientos constativos,
criptivos o tedricos. Una profesion de fe, un compromiso,
promesa, una responsabilidad asumida, todo lo que incorpora
discursos de conocimiento sino discursos performativos que prod
cen el acontecimiento del que hablan. Por lo tanto, uno deberia pr
guntarse qué significa “profesar”. ;Qué es lo que uno esta haci
cuando, performativamente, profesa pero también cuando
una profesion, en particular la profesion de profesor? Por lo ta
confiaré a menudo y extensamente en la distincion ahora clisica
Austin entre actos de habla performativos y actos de habla const
vos, Esta distincién habrd sido un gran acontecimiento del siglo
y primero habri sido un acontecimiento académico. Habra te
lugar en la universidad y en cierta medida son las humanidades
que la hicieron acaecer y las que exploraron sus recursos; es para
humanidades y a través de ellas que ha tenido lugar, y sus cons

cias son incalculables. Aun reconociendo el poder, la legitimi
la necesidad de la distincién entre performativo y constativo,
frecuencia he tenido ocasion, después de un cierto punto, no de
ver a cuestionarla sino de analizar sus presupuestos y de complici
los. Volveré a hacerlo, ahora, pero esta vez desde otro punto de'!
ta y tras haber hecho valer tanto este par de conceptos, voy
terminar senalando un lugar donde falla y donde debe fallar. Este
gar serd, precisamente, lo que sucede, lo que pasa, aquello a lo ¢
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uno llega o lo que nos sucede, llega hasta nosotros, el acontecimien-
10, el lngar del tener-lugar: y que se preocupa tan poco por lo per-
formativo —el poder performativo- como por lo constativo. Y esto
puede suceder, puede llegar en las humanidades y por ellas.

Ahora voy a comenzar al mismo tiempo por el final y por el prin-
cipio. Ya que comencé con el final como si fuera el principio.

Como si ¢l fin del trabajo estuviera en el origen del mundo. Si, “co-
mo si", realmente digo “como si..." Al mismo tiempo que una refle-
xion sobre la historia del trabajo, es decir, travail, lo que voy a pro-
ponerles es ademis e indudablemente una meditacion sobre el
“como”, el “en tal”, el "como si” y quizi sobre una politica de lo vir-
mal. No una politica virmal, sino una politica de lo virtual en el ciber-
espacio o cibermundo de la mundializacién. Una de las mutaciones
que afectan actualmente el lugar y la naturaleza del travail de la uni-
versidad es una cierta virtualizacién deslocalizadora del espacio de
comunicacién, discusion, publicacion y archivamiento. No es que la
virtualizacion sea absolutamente original en su estructura, ya que en
tanto que existe un trazo, existe también algin tipo de virtualiza-
€ion; éste es el "abe” de la deconstruccion. Lo que es nuevo, cuanti-
tativamente, es la aceleracién del ritmo, el alcance y los poderes de
capitalizacion de dicha virmalidad. De alli la necesidad de repensar
los conceptos de lo posible y lo imposible. Este nuevo “escenario”
técnico de virtnalizacién (computarizacién, digitalizacién, una mun-
dializacion virtnalmente inmediata de la legibilidad. teletrabajo,
€1c.) desestabiliza, como bien sabemos, el habitat de la universidad.
Trastorna la topologia de la umversidad, perturba todo aquello que
Organiza los lugares que lo definen, es decir, el territorio de sus cam-
POs y sus fronteras disciplinarias, asi como también sus lugares de
discusion, su campo de batalla, su Kampfplatz, su campaina teorica...
¥ la estructura comunitaria de su “campus”. ;Dénde se ha de encon-
Iar el lugar comunitario y el vinculo social de un “campus” en la era
racial de la computadora, del teletrabajo y de la Web mun-
:Donde tiene su lugar el ejercicio de la democracia, ya sea una
ia universitaria, en lo que mi colega Mark Poster llama “Ci-
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berDemocracia™? Uno tiene la clara sensaciéon de que, més
mente, lo que de esta manera fue perturbado es la lopologia '
acontecimiento, la experiencia del singular “tener-ugar”. _

:Qué estamos haciendo entonces cuando decimos “como si"?
viértase que no dije “es como si el fin del trabajo estuviera en el g
gen del mundo™. No dije nada, sea lo que fuese, y no lo dije en
clausula principal. Dejé suspendida, abandoné a su interrupci
una extrana cliusula subordinada (*como si el fin del trabajo e
viera en el origen del mundo”), como si hubiera querido dejar
un ejemplo del “como si” funcionara por si mismo, fuera de tc
contexto, con el fin de atraer la atencion de ustedes. ;Qué estan
haciendo cuando decimos “como si” ? ;Qué es lo que un “si”
Estamos actuando como si estuviéramos respondiendo al me
una de las varias posibilidades —o a més de una a la vez- que
comenzar a enumerar.

1. Primera : al decir “como si”, jnos estamos abandor
do a lo arbitrario, al suefio, a la imaginacién, a la utopia, a la hi
tesis? Todo lo que me estoy aprestando a decir tenderd a mo
que la respuesta no puede ser tan sencilla.

2. O, segunda posibilidad, con este “como si” ponemos en funciol
miento ciertos tipos de juicio, por ejemplo, aquellos “juicios refle
vos” acerca de los cuales Kant decia habitnalmente que op
“como si” (als ob) un entendimiento contuviera o abarcara la u
de la variedad de leyes empiricas o “como si fuera un azar !
s0, propicio para nuestro designio [gleich als ob es ein gliicklicher u
re Absicht begiinstigender Zufall wdre)".* En este ultimo caso, el del ¢
curso kantiano, la gravedad, seriedad e irreductible necesidad
“como si” apunta nada menos que a la finalidad de la naturalezs
le decir, una finalidad cuyo concepto, nos dice Kant, esti entre |
mas infrecuentes y dificiles de catalogar. Pues, afirma, no es ni
concepto de naturaleza ni un concepto de libertad. Por lo tanto, a
Kant no diga demasiado en este contexto y por una buena razén,
te “como si” podria ser en si mismo algo asi como un agente de f

2 Mark Poster, “CyberDemocracy: Internet and the public sphere”, man
inéditn.
3 Kritik der Urtheilskrafi, Einleitung (introduccion), Wy v, en Kantswerke, Ahademt
Ausgabe, v, 181 (xxvi1) y 184 (XXx1V) [Critica del juicio, Buenos Aires, Losada, 196|
ed. 1993, irad. José Rovira Armengol, ed. al cuidado de Ansgar Klcin, Intr
¥ V. en particular p. 27].
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mento deconstructivo, ya que de alguna manera excede y se aproxi-
ma a una descalificacion de los dos 6rdenes que con tanta frecuen-
cia se opone y distingue: el orden de la naturaleza y el orden de la
Jibertad. La oposicién que de este modo se encuentra desconcerta-
da por un cierto “como si” es la misma que organiza todos nuestros
conceptos fundamentales y todas las oposiciones en las cuales éstos
son determinados y en las cuales ellos determinan, precisamente, lo
que es propio del hombre, Ja humanidad del hombre (phusis/techné,
phusis/nomos, naturaleza contra humanidad, y dentro de esta huma-
nidad, que es también la de las humanidades, uno encuentra la so-
gialidad, la ley, la historia, la politica, la comunidad, etc., todas situa-
das dentro de las mismas oposiciones). Kant también nos explica, en
efecto, que el “como si” juega un papel decisivo en la organizacion
coherente de nuestra experiencia. Pues bien, Kant es ademis quien
intentd, de una manera extremadamente rompl_cja. justificar y al
mismo tiempo limitar el papel de las humanidades en la ensenanza,
la cultura o la critica del gusto.* Esto fue retomado y analizado con
un estilo magistral por dos de mis amigos y colegas a quienes debo
mucho: Sam Weber con un libro inaugural en muchos sentidos, y
que es muy preciado para mi, Institution and Interpretation,* seguido
recientemente por un notable articulo sobre “El futuro de las huma-
nidades™* y Peggy Kamuf, que aborda este mismo texto de Kant en
su admirable libro sobre La divisién de la literatura, o la universidad en
deconstruccién.” Sam Weber y Peggy Kamuf dicen cosas decisivas, y los
remito a ellos, en relacién con lo que estd ocurriendo entre la de-
construccion, la historia de la universidad y las humanidades. Lo
que estoy tratando de e:r.plurar aqui seria otra avenida del mismo si-
tio, otro sendero a través del mismo paisaje. Ysi mi trayectoria se pre-
Senta aqui como diferente, sin duda eruzaré sus rutas en més de una

terseccion. Por ejemplo, en la referencia a Kant. No hay nada sor-
Prendente en el hecho de que la Tercera enitica retorne con tanta in-

: Ibid., § 60 | Critica del juicio, pp. 207-8].
‘"ln;?! Weher, Institution and Interpretation, Minneapolis, University of Minnesota
p. 143,
A 1 Weber, “The Future of the Humanities™, C. 8. de Beer, ed., Unisa as
Iu"“_“' University for our Time, Pretoria, Interdisciplinary Discussion Forum,
University of South Africa, 1998,
Kamuf, The Division of Literature, or the University in Deconstruction, Chicago,
""“""Wﬂf Chicago Press, 1997, p. 15,
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sistencia en los Estados Unidos, en todos los discursos sobre las i
ciones y las disciplinas ligadas a las humanidades, sobre los proble
de profesionalizacion que son planteados alli. Kant tiene ademis
bateria completa de proposiciones sobre este tema, especialme
sobre el rabajo, el oficio y las artes, tanto las artes liberales comg
asalariadas <las artes mercenarias—, pero también sobre el confli
de las facultades, algo que traté hace muchos anos en Economi
en Mochlos® Esta apelacion recurrente a Kant puede notarse
cialmente, de hecho, en los Estados Unidos, donde, por razones
deberian ser analizadas, ¢l término Humanidades ha conocido
historia particular y todavia al final del siglo xx aparece en la fig
de un problema, con una energia seméntica, una presencia conf
tiva y una resonancia que indudablemente no ha tenido nune
que ha perdido en Europa y con seguridad en cualquier otro
donde la cultura norteamericana no prevalezca. Por cierto, existe
entramado de causas para que esto suceda, en especial la de los
tos de la mundializacién en curso, que siempre pasa por los Esta
Unidos, por su poder politico, tecno-econémico y tecno-cientifis
de un modo mis visible ¢ inevitable,
3. Y finalmente, la tercera posibilidad, ;no hace una cierta m
“como si”, de mil maneras, a la estructura y el modo de ser de toc
los objetos que pertenecen al campo académico llamado humanis
des, ya sean las humanidades de ayer, de hoy o de manana? No
a apresurarme, por el momento, a reducir estos “objetos” a fice
nes, simulacros u obras de arte, actuando como si ya tuviéramo
nuestra disposicion conceptos confiables de ficcion, de arte y del
bajo. Pero si uno se guiara por el sentido comiin, ;no podria uno
cir que la modalidad del “como si” parece apropiada para lo que.
denomina oeuvres, en particular oewvres d'art, las bellas artes (pin
ra, esculwra, cine, misica, poesia, literatura, etcétera) pero u
bién, hasta niveles complejos y de acuerdo con estratificaciones co
plejas, para todas las idealidades discursivas, para todas

* Jacques Derrida, “Fconomimésis™, Sylviane Agacinski y otros, Mimésis
articulations, Paris, Flammarion, 1975 [irad. al inglés Richard Klein en Diacritics 11,
(1981) J; "Mochlos on le conflit des faculiés™, en Philosophie 2 (1984), “"Mochlos:
The Conflict of the Faculties™, trad. Richard Rand y Amy Wygant, en Richard R
cd., Logomachia: The Canflict of the Faculties, Lincoln, University of Nebraska Press, 16
[probic. “Kant: El conllicto de las lacultades™, La filosofia como institucion, Barceho
Juan Granica, 1984, wrad. A. Arurmendi].
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pmdm-r'umm simbdélicas o culturales que definen, en el campo ge-
peral de la universidad, las disciplinas que se dice pertenecen a las
pumanidades, y aun para las disciplinas juridicas y la produccion de
Jeyes, ¥ hasta para cierta estructura de los objetos cientificos en ge-
neral?

Ya he citado dos de los “como si” de Kant. Hay por lo menos uno
mds. Yo no lo suscribiria sin reservas. Con €l, me parece que Kant po-
ne demasiada confianza en la oposicion de naturaleza y arte, en el
momento mismo en que el “como si” la hace tambalear, exactamen-
te como hace un momento vimos ocurrirle a la oposicion naturaleza

y libertad. Pero retomo este comentario por dos razones. por una par-

te, para sugerir que lo que quizis estd en cuestion aqui es cambiar el
sentido, ¢l estatus, la apuesta del “como” y del “como si® kantianos,
lo que representaria un sutil desplazamiento, pero cuyas consecuen-
cias me parecen ilimitadas; por otro parte, me dispongo a citar un
“como si” que describe una modalidad esencial de la experiencia de
las obras de arte, en otras palabras, de aquella que, hasta un punto
considerable, define el campo de las humanidades clasicas hasta
donde nos interesa a quienes estamos hoy aqui. Kant dice que “Un
producto del arte bello tiene que dar la conciencia de que es arte y
no naturaleza; pero la idoneidad de su forma tiene que presentarse
tan libre de toda sujecion a reglas voluntarias como si fuera produc-
1o de la pura naturaleza™?

De manera provisoria y con el propésito de presentar desde una
cierta distancia mis observaciones, mis hipétesis o mi profesion de
fe, quise atraer la atencion de ustedes sobre esta cosa perturbadora
que hacemos cuando decimos “como si” y sobre la conexion que es-
14 cosa perturbadora, que parece un simulacro, podria tener con las
Cuestiones que me dispongo a plantearles, las cuestiones conectadas
de profesion y confesion, de la universidad con condicion o sin ella;
de la humanidad del hombre y de las humanidades, del trabajo ( tra-
vail) y de la literatura.

1 Pues esio, algo aparentemente imposible, es lo que me gustaria
tentar con ustedes: vincular este “como si” al pensar un aconteci-

p “An cinem Producte der schimen Kunst muss man sich bewasst werden, dass es
sci und nicht Nawrg aber doch muss die Zweckméssigheit in der Form
Ihen von allem Zwange willkirdicher Regeln so frei scheinen, als obes cin
Ldder Blossen Natur sei” ( Kritik der Urtheilskraf, § 45, 306 [179] [ Critica del juicio,

%. at. § 45, p. 158)).
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miento, esto es, al pensar en esto que quizd suceda, que se supe
tendrd lugar, que se supone encontrara su lugar, y que podria sucec
le aqui, por ejemplo, a lo que se llama /e travail (el wrabajo). En
neral se cree que a fin de suceder, para tener lugar, un aconies
miento debe interrumpir el orden de los “como si”, y por lo tar
que su “lugar” debe ser lo suficientemente real, efectivo, concre
como para desmentir toda la légica del “como si”. ;Qué es lo que
cede, entonces, cuando el lugar mismo se vuelve virtual, liberado
su arraigo territorial (y por ende nacional) y cuando se somete
modalidad de un “como si"? Voy a hablar de un acontecimiento q
sin tener necesariamente que sobrevenir manana, podria per
cer quizi -y subrayo quizd- por venir: por venir a través de la uni
sidad, por ocurrir y por venir a través de ella, gracias a clla, en lo qi
se llama la universidad, asumiendo que alguna vez ha sido posil
identificar un adentro de la universidad, es decir, una esencia prog
la universidad soberana, y dentro de ella, algo que uno también
identificar, apropiadamente, bajo el nombre de “humanidades”. ¥
estoy refiriendo, por lo tanto, a una universidad que seria lo g
siempre deberia haber sido o siempre deberia haber represent:
vale decir, desde su comienzo y por principio: soberanamente ¢
noma, incondicionalmente libre en su institucion, soberana en |
habla, en su escritura, en su pensamiento. En un pensamiento, u
escritura y un habla que serian no sélo los archivos o las prod
nes del conocimiento, sino también obras performativas, que est
lejos de ser utopias neutrales. ;Y por qué, nos pregunia
principio de esta libertad incondicional, su respeto activo y
te, su estatuto efectivo, su mise en oeuvre, deberia ser confiado, pe
bre todo, a las nuevas “humanidades”, antes que a cualquier ot
campo disciplinario?
Al avanzar en estas cuestiones, que todavia parecen deseos virt
les tomados por realidades, o en el mejor de los casos promesas
nas serias, parezco estar profesando alguna fe. Es como si me e
viera lanzando a una profesion de fe. Algunos podrian decir qui
que estoy sonando en voz alta al mismo tiempo que me lanzo a v
profesion de fe. Suponiendo que uno sabe lo que es una profesi
de fe, uno podria pregumarse quién cs responsable de dicha pro
sion de fe. ;Quién la firma? ;Quién la profesa? No me atrevo a p
guntar quién es su profesor, pero quizia podamos analizar cierta
rencia, en cualquier caso una cierta proximidad entre el futuro
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la pmfrsiﬁn académica, el de la profesion de profesor, el principio
de antoridad que deriva de ella, y la profesion de fe.

En suma, ;qué significa profesar? ;Y qué apuestas se esconden to-
davia en esta pregunta, en lo relativo a travail, trabajo, carrera, in-
dustria, oficio (ya sea profesional, profesoral, o no), para la univer-
sidad de manana y dentro de ella, para las humanidades?

Esta palabra, “profesar”, de origen latino (profiteor, fessus sum, eri;
pro et fateor, que significa hablar, de donde proviene también fibula
y por lo tanto un cierto “como si”), quiere decir, tanto en inglés co-
mo en [rancés, declarar abiertamente, declarar piiblicamente. En inglés,
dice ¢l Oxford English Dictionary, tiene un sentido tinicamente religio-
so antes del ano 1300. “Hacer la propia profesion” significa entonces
“tomar los votos de alguna orden religiosa™. La declaracion de aquel
que profesa es, de alguna manera, una declaracion performativa. Ella
empena como un acto de fe jurada, un juramento, un testimonio,
una manifestacion, una atestaciom o una promesa, un compromiso.
Profesar es empenarse a la vez que se compromete la propia respon-
sabilidad. "Hacer una profesion de” es declarar en alta voz lo que
uno es, lo que uno cree, lo que uno quiere ser, mientras pide a otro
que le tome la palabra y crea esta declaracion, Insisto en este valor
performativo de la declaracion que profesa mientras promete. Se de-
be subrayar que las manifestaciones constativas y los discursos de co-
nocimiento puro, en la universidad o en cnalquier otro lugar, no per-
tenecen, como tales, al orden de la profesion en sentido estricto.
Pertenecen quizds al oficio, a la carrera, al “métier” (competencia,
conocimiento, know-how), pero no a la profesion entendida en un
sentido riguroso. El discurso de la profesion es siempre, de una for-
ma u otra, una libre profesion de fe; en su empeno de responsabili-
?d excede el conocimiento tecno-cientifico puro. Profesar es empe-
harse uno mismo al mismo tiempo que uno se declara, al mismo
tiempo que uno proclama ser, al mismo tiempo que promete esto o
aquello. Grammaticum se professus, nos dice Cicerén en las Tusculanas
(2,12), es proclamar que uno es un gramético, un maestro de grami-

No es necesario ser esto ni aquello, ni siquiera un experto com-
Pﬂ.ﬂ"(‘: €s prometer ser, es empenar la propia palabra en ser eso.
iam profiter es profesar la filosofia: no simplemente ser un fi-

lﬁm!'o, practicar o ensenar filosofia de la manera que sea pertinen-
te, SINO empenarse uno mismo a través de una promesa piiblica, es
piblicamente, es entregarse a la filosofia, prestar testimo-
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comercio 0 profesion. Una beca o una pasantia no son suficientes pa-
ra ello. Bien puede el estudiante trabajar mucho, sélo se lo conside-
rard un travailleur; un trabajador, a condicion de que esté dentro del
mercado y solo si por anadidura realiza alguna tarea como, por
ejemplo, en los Estados Unidos, la de ayndante de citedra. En la me-
dida en que se dedica a estudiar, pura y exclusivamente, y aun cuan-
do estudie mucho, el estudiante no es considerado un travailleur.
Aun cuando (y voy a insistir sobre esto en un momento) no todo ofi-
¢io. comercio o carrera sea una profesion, el rabajador es alguien
cuyo trabajo es reconocido como un oficio, comercio o profesion en
el mercado. Todas estas semanticas sociales estan arraigadas, como
usiedes saben, en una larga historia socio-ideologica que se remon-
ta por lo menos hasta la Edad Media cristiana. Por lo tanto, uno pue-
de trabajar mucho sin llegar a ser un trabajador reconocido como tal
por la sociedacd.
Otra distincién ird cobrando cada vez méds importancia para no-
sotros, y por ¢so es que ahora mismo voy a prestarle especial aten-
cion: uno puede trabajar mucho, y hasta trabajar mucho coma un tra-
bajador, un travailleur, sin que el efecto o resuliado de ese rabajo (el
opus de la operacion) sea reconocido como un “trabajo”, esta vez en
el sentido no de la actividad productiva sino del producto, toeuure,
aquello que permanece después y mis alla del tiempo de la operacién.
A menudo seria dificil idemtificar y objetivar el producto del pesado
trabajo que llevan a cabo los trabajadores mis devotos e indispensa-
bles, los trabajadores peor tratados en la sociedad, que son ademis
los mis invisibles (aquellos que se encargan de la basura de nuestras
Ciudades, por ejemplo, o los que controlan el trifico aéreo, o en sen-
tido mas amplio los que garantizan las mediaciones y transmisiones
de las que solo quedan trazos virtuales; y este CAMpo es enorme y cre-
€esin cesar). Hay por lo tanto trabajadores cuyo trabajo, e incluso su
rabajo productivo, no da origen a productos sustanciales o reales, si-
10 solamente a espectros virtuales. Pero cuando el trabajo da lugar
A productos reales o realizables, se debe introducir otra distincion
ro de la inmensa variedad de productos y estructuras de
ductos, dentro de todas las formas de materialidad, de idealidad re-
Producible, de valores de uso ¢ intercambio, etcétera. Ciertos pro-
1105 de esta actividad de trabajo son considerados valores de uso
9 mtercambio objetivables sin merecer, se cree, el titulo de oeuvres
puedo decir esta palabra en francés). A otros trabajos, se cree

nio, o hasta pelear por ella. Y lo que importa aqui es esta pro
este empeiio de responsabilidad, que no es reducible ni a la
ni a la prictica. Profesar consiste siempre en un acto de habla p
formativo, aun cuando el conocimiento, el objeto, el contenido
lo que uno profesa, de lo que uno ensena o practica se mantengz
el orden de lo teérico o constativo. Debido a que el acto de profe
es un acto de habla performativo, y debido a que el acontecimier
que él es o que él produce sélo depende de esta promesa ling
ca, su proximidad con la fabula, con la fabulacién y con la fi
con el “como si”, serd siempre formidable.

¢Qué relacion hay entre profesar y trabajar? ;En la universida
:En las humanidades?

Desde mi primera oracién, tan pronto como comencé a habi
nombré le travail, el trabajo, al decir “Como si el fin del trabajo e
viera en el comienzo del mundo™. _
Qué es el trabajo, es decir, le travail (creo que tendremos que ¢
servar esta palabra en francés aqui)? ;Cudndo y dénde tiene lugar
travail, su lugar? Por razones de tiempo sobre todo, no puedo int
narme en un riguroso andlisis semintico. Retomemos al menos
rasgos que tienen que ver con la universidad. Le travail no es me
mente accién o prictica. Uno puede actuar sin trabajar y no es sy
ro que una praxis, en especial una prictica teérica, constituya, s
sensu, un travail. Por sobre todo, no a cualquiera que trabaje se le
cede el nombre o estatus de trabajador, travailleur: Al agente o
que trabaja, al operador, no siempre se lo llama un travailleur (labo
tor) y el sentido parece modificarse cuando uno va del verbo al st
tantivo: el travail de aquel que travaille, en general, no siempre e
labor de un “travailleur”. Por lo tanto, en la universidad, enire 10¢
aquellos que, de una forma u otra, se supone trabajan alli (profe
res, miembros del personal o de la administracion, investiga
estudiantes), algunos de ellos, en particular los estudiantes, como
les, normalmente no serin llamados “travailleurs” en la medid:
que un salario (merces) no compensa de manera regular, a la ma
de un articulo de consumo en el mercado, el ejercicio de un ofi
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que el nombre de oeuvres puede atribuirseles. Su apropiacion, su g
lacién con el trabajo liberal o asalariado, con la firma o la aug
del autor y con el mercado son de una gran complejidad estruct
e histérica que no voy a analizar aqui. El primer ejemplo de oeuw
que viene a la mente son las oeuvres d'art (visuales, musicales o ¢
cursivas, una pintura, un concierto, un poema, una novela), p
puesto que estamos interrogando el enigma del concepto de oe
deberiamos ampliar este campo tan pronto como hayamos intenta
discernir el tipo de trabajo que es propio de la universidad y, espec
mente, de las humanidades. Indudablemente, en humanidades
trata particularmente con oeuvres (oeuvres d'art, ya sean obras disc
sivas 0 no, literarias o no, canénicas o no). Pero, en principio, el
tamiento de las obras en la tradicién académica depende de un ¢
cimiento que en s mismo no consiste en obras. Profesar o ser un profes
en esta tradicion que estd, paradéjicamente, sufriendo una m
cién, era sin duda producir y ensefiar un conocimiento aun al
mo tiempo que se profesaba, es decir, al mismo tiempo que se pi
metia asumir una responsabilidad que no se agota en el acto
conocer o ensenar. Pero, en la tradicién clisico-moderna que &
mos interrogando, conocer la manera de profesar, o profesar un
nocimiento, o incluso cémo producir un conocimiento, no es p
ducir oeuvres. Un profesor, como tal, no firma una oeu
autoridad como profesor o profesora no es la del autor de una ¢
vre, un trabajo. Quizi sea esto lo que ha ido cambiando a lo large
estos ultimos decenios, encontrando la a menudo indignante r
tencia y las protestas de aquellos que creen que pueden discernin
la escritura y en el lenguaje, entre critica y creacion, lectura y e
tura, el profesor y el autor, etcétera. La deconstruccién en cu
esta desvinculada, sin duda, de esta mutacion. Es incluso su fend
no esencial, una sefial mas compleja de lo que sus detractores ad
ten y que debemos tener en cuenta. En principio, si nos referin
estado canénico de ciertas distinciones conceptuales, y si confi
en la solida y ampliamente aceptada distincion entre perfo
y constativos, podemos deducir de ella las siguientes proposicior
1. Todo trabajo, todo travail (trabajo en general o el trabajo.
trabajador) no es necesariamente performativo, esto es, no prodi
un acontecimiento; no hace ese acontecimiento, no es por si mis
en si mismo, ese acontecimiento, no consiste en el acontecim
del que habla, aun cuando sea productivo, aun si deja un prod
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detris de si, ya sea que este producto sea una oeuvre o no lo sea.

2. Toda performativa, sin lugar a duda, produce algo, hace que
un acontecimiento sobrevenga, pero lo que ella hace de este modo y
hace que ocurra de este modo no es necesariamente una oeuvre ; siempre
debe estar autorizada por un conjunto de convenciones o ficciones
convencionales, de “como si” sobre los cuales se funda una comuni-
dad institucional y con los cuales esta de acuerdo.

%. Ahora, como se la define tradicionalmente, la universidad seria
un lugar idéntico a si mismo (una localidad no sustituible, arraiga-
da en el suelo, que limita la sustituibilidad de lugares en el ciberes-
pacio), un lugar, un Gnico lugar, que ocasiona la produccion y ense-
nanza de un conocimiento (savorr), es decir, de conocimientos
(connaissanses) cuya forma de expresion no es, en teoria, performa-
tiva sino tedrica y constativa, aun si los ebjetos de este conocimiento
son a veces de naturaleza filosofica, ética, politica, normativa, pres-
criptiva o axiologica; y aun si, de una manera todavia mas perturba-
dora, la estructura de estos objetos de conocimiento es una estruc-
tura de ficcion que obedece a la modalidad del “como si” (pocma,
novela, oenvre d ‘art en general, pero también todo aquello que, con la
estructura de una manifestacion performativa -por ejemplo, del tipo
Juridico o constitucional-, no pertenece a la descripcion realista y
constativa de lo que es, sino que produce el acontecimiento sobre la
base de un calificado “como si” de una supuesta convencién estable-
cida). En una universidad clisica, de acuerdo con su definicion acep-
tada, uno practica el estudio, el conocimiento de las posibilidades nor-
Mativas, prescriptivas, performativas y ficcionales que acabo de
€numerar y que son con mayor frecuencia el objeto de las humanida-
des. Pero este estudio, este conocimiento, esta ensenanza, esta doctri-
na, deberian pertenecer al orden teérico y constativo. El acto de pro-
Jsar una doctrina puede ser una acto performativo, pero la doctrina
10 lo es. Esta es una limitacién a propésito de la cual diré que uno de-
b, de hecho, conservarla y cambiarla al mismo tiempo, de un modo
1o dialéctico:

L. Uno debe reafirmarla porque un cierto teoricismo neutral es la
Nidad para la incondicionalidad critica y més que critica (de-

Wstructiva) de la que estamos hablando y que, en principio, todos

sostenemos, todos nosotros declaramos sostener en la uni-

.“*ll_.
e

| 2. Uno debe cambiar a la vez que reafirma esta limitacion, porque




debe admitirse, y profesarse, que este teoricismo incondicional
pre supondra en si mismo una profesion de fe performativa,
creencia, una decisién, un empeiio piblico, una responsabilidag
co-politica, etcétera. Aqui se halla el principio de la resistenci;
condicional de la universidad. Uno puede decir que, desde el p
to de vista de esta autodefinicién clisica de la universidad,
lugar en ella —ningiin lugar esencial, intrinseco, propio— ni par
trabajo no teérico, ni para los discursos de tipo performativos o
tiori, ni para aquellos actos performativos singulares que engends
hoy, en ciertos lugares en las humanidades de hoy, lo que se
oeuvres. La autodefinicion y autolimitacion clisicas que acabo de:
car caracterizaron el espacio académico reservado anteriormer
las humanidades, aun donde los contenidos, objetos y temas de
mas de conocimiento producidas o pensadas fuesen de naturale;
loséfica, moral, politica, histérica, lingiiistica, estética o antropol
ca, es decir, pertenecientes a campos donde las evaluacio
normatividad y la experiencia prescriptiva son aceptadas v, a vee
constitutivas. En la tradicién clisica, las humanidades definen
campo de conocimiento, a veces una produccién de conocimier
pero sin engendrar obras o eeuvres firmacas, ya sean obras de arte
no. Una vez mis voy a invocar a Kant para definir estos limites a
nados a las humanidades tradicionales por aquellos que demuestr
la necesidad de su existencia. Kant ve alli, antes que nada, una *p
pedéutica” hacia las bellas artes mds que una prictica de las a
Propaedeutic es la palabra que €l usa. La Tercera eritica especifica ¢
esta preparacion pedagogica, esta simple introduccion a las artes
gard a ese punto en el orden del conocimiento (el conocimiento |
lo que sy no de lo que deberia ser) donde no debe involucrar ning
na “prescripcién” (Vorschriften). Las humanidades (Humaniora) €
ben preparar sin prescribir: meramente propondrian formas de €
nocimiento que, por otra parte, sigan siendo preliminan
(Vorkenntnisse). Y sin molestarse, en este texto, en consideracion
acerca de la larga y sedimentada historia de la palabra humanidads
Kant discierne alli exclusivamente el estudio que favorece la comu
cacién legal y la sociabilidad entre los hombres, aquel que le da el
bor del sentido comin de la humanidad (allgemeinen Menschensinn
He aqui, entonces, un teoricismo, pero también un humanismo
tiano que privilegia el discurso constativo y la forma “conocimiente
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Las pumanidades son y deben ser ciencias. En otra parte, en *Moch-
» raté de mostrar mis reservas sobre este tema aun cuando salu-
dib:l la l6gica que uno encuentra en funciones en £l conflicto de las
wades. Este teoricismo limita o prohibe la posibilidad de que un
esor produzca oeuvres y hasta manifestaciones prescriptivas o
formativas en general; pero es también lo que le permite a Kant
ar a la facultad de filosofia de cualquier poder exterior, princi-
mente del poder del Estado, y garantizarle una libertad incondi-
cional para decir lo que es verdad y para sacar conclusiones sobre t:l
tema de la verdad, siempre y cuando lo haga en el interior de la uni-
versidad. Esta limitacién final (la de decir publicamente todo lo que
uno cree que es verdad y que uno cree que debe decir, pero sélo den-
tro de 1a universidad), nunca ha sido, creo yo, sostenible o respeta-
ble ni de hecho ni por ley. Pero la transformacién del ciberespacio
piiblico que estd en marcha, y que es piiblica a escala munadial, més
alli de las fronteras de los Estados-naciones, parece volverla mas ar-
caica que nunca. Y, sin embargo, creo (esto es como una prfsft-siﬁn de
fe que les dirijo y que someto al juicio de ustedes) que la idea de es
te espacio de tipo académico, que tiene que ser protegido por una es-
pecie de inmunidad absoluta, como si su interior fuera inviolable, es
una idea que debemos reafirmar, declarar y profesar incesantemen-
te, aun si la proteccién de esta inmunidad académica (en ¢l mismo
sentido en el que hablamos de inmunidad biologica, diplomitica o
parlamentaria) no es nunca pura, puede siempre desarrollar peligro-
s0s procesos de autoinmunidad, y no debe impedir que nos dirijamos
hacia ¢l exterior de la universidad, sin ninguna neutralidad utépica.
Esta libertad o inmunidad de la universidad, y sobre todo de sus hu-
manidades, es algo de lo que debemos asentar el reclama y con lo
que debemos comprometernos con todas nuestras fuerzas, no solo
en forma verbal o declarativa, sino en trabajo, en acto, y en lo que ha-
gamos suceder con los acontecimientos.

Contra el horizonte de estas advertencias preliminares y de estas
definiciones clisicas podemos ver como van tomando forma ciertas
Preguntas. Ellas ticnen al menos dos formas, por el momento, pero
podremos verlas cambiar y volverse mads especificas a medida que
avancemos.

1. Primero, si asi es en efecto como son las cosas, si en la tradicion
académica clasica y moderna (hasta el modelo del siglo xix) la per-
formatividad normativa y prescriptiva, y la produccion a fortiori de
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oewvres, deben permanecer ajenas al campo del trabajo universitag
incluso en las humanidades, ajenas a su ensefianza, esto es, en el
tido estricto de la palabra, a su teoria, a sus teoremas tanto con
su disciplina o doctrina (Lehre), ;entonces qué significa “profesa
:Cuil es la diferencia entre un oficio, un comercio y una profesié
¢Y entre cualquier profesion y la profesion de profesor? ;Cudl es
diferencia entre los diferentes tipos de autoridad otorgadas a
cio o comercio, a una profesion, y a la profesion de profesor?
2. Segundo, ;le ha sucedido algo a esta universidad clisico-mog
na y a estas humanidades? ;Hay algo que esté sucediéndole o pre
tiendo sucederle y que pudiera desbaratar estas definiciones, ya |
porque esta mutacion transforme la esencia de la universidad y
ella el futuro de las humanidades, o bien porque consista en
a través de las actividades sisiicas en marcha, que esta esencia n
ca se ha ajustado a estas definiciones por mis obvias e indiscutib
que sean? Y aqui, una vez mas la pregunta: “;qué significa ‘pi
para un profesor?”, seria la linea de falla de esta actividad sismic
curso o todavia por venir. ;Qué pasa cuando uno no sélo toma
cuenta el valor performativo de “profesion”, sino que acepta que
profesor produce “ceuvres” y no sélo conocimiento o pre-cong
miento? Para abrirnos camino hacia la definicion de este tipo pa
cular de accion performativa que es el acto de profesar, y por g
guicnte el acto de profesion de un profesor, y finalmente, entons
de un profesor de humanidades, debemos proseguir con nue
andlisis de la distincién entre actuar, hacer, produciy, trabajar, trabaj
general y trabajo del trabajador. Si wuviera tiempo, retomaria y discut
una vez mis algunas distinciones conceptuales que Kant hace en
arte y naturaleza, tekhnéy physis, asi como entre, por una parte,
(facere) y, por la otra, actuar (Handeln), realizar (wirken) en gene
(agere), o entre el producto (Produkt) como oeuvre (Werk, opus), |
una parte, y el efecto (Wirkung, effectus), por 1a otra.'" En el mis
fragmento, Kant distingue entre arte y ciencia, arte y artes:
(Handwerke), arte independiente (fieie Kunst) y arte mercen
( Lohnkunst). Volvamos por un momento a mi equivoca expresion
fin del trabajo. Ella puede designar la suspension, la muerte, el 1ér
no de la actividad llamada trabajo. También puede designar el ob
to, el propésito, el producto o la eeuvre del trabajo. No toda acci

0 Critica del juicio, § 43, p. 154; cf. también Jacques Derrida, "Feonomimésis™, op. al
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no toda actividad, tal como deciamos, es trabajo. El trabajo no es mis
reducible a la actividad del acto que a la productividad de la produc-
cién, aunque, sin confundirse, estos tres conceptos a menudo estin
vinculados entre si. Sabemos, hoy mejor que nunca, que una ganan-
cia en la produccion puede corresponder a una disminucién en el
wrabajo. La virmalizacién del trabajo siempre ha sido capaz (y hoy
miés que nunca) de complicar infinitamente esta desproporcion en-
wre produccion y trabajo. Existen también actividades, ¢ incluso acti-
vidades productivas, que no constituyen un trabajo. La experiencia
de lo que llamamos trabajo, travail, significa también la pasividad de
un cierto afecto; a veces es el sufrimiento y hasta la tortura de un cas-
tigo. Travail, ;no es eso el tripalium, un instrumento de tortura? Si re-
salto esta dolorosa ligura de castigo y expiacion, no es sélo a fin de
reconocer el legado biblico (“con el sudor de m rostro comeris el
pan”). Es Kant, una vez mis, quien ve en esta dimensién expiatoria
del trabajo, un rasgo universal que trasciende las tradiciones bibli-
cas." Si resalto esta interpretacion expiatoria del trabajo, es también
a fin de articular o en 1odo caso interrogar, unidos, dos fenémenos
que hoy estoy tentado de reunir en la misma pregunta: ;por qué es
que, por una parte, estamos atestignando en todo el mundo una
proliferacion de escenas de arrepentimiento y expiacion (hay hoy
una teatral mundializacién de la confesién, de la cual podriamos ci-
tar muchos ejemplos) y, por otra, una proliferacién de todo tipo de
discursos sobre el fin del rabajo?

El trabajo supone, compromete y sitiia un cuerpo viviente; le asig-
na un lugar estable e identificable, aun alli donde se dice que el tra-
bajo es “no manual”, “intelectnal” o “virtual”. El trabajo supone, en-
tonces, una zona de pasividad, una pasion, tanto como una actividad
Productiva. Por otra parte, también debemos distinguir entre traba-
Jo social en general, oficio o comercio, y profesion. No todo trabajo
€814 organizado en torno a la unidad de una habilidad o a una com-
Petencia estatutaria reconocida. En el caso de las “artesanias” u “ofi-
€i0s”, y precisamente en los lugares donde estin agrupados bajo es-

nombres por instituciones legitimas o por corporaciones, no
todos ellos son llamados, no todos ellos pueden ser llamados Ficil-

n
Véase Kant, Religion Within the Limits of Reason Alone, Nucva York, Harper
R-.tm‘“"h 1960, nota sin numeracion, pp. 67-68, uad, Theodore M. Greene y Howt
Hudson [ La religion dentro de los limites de la meva vazén, Madrid, Alianza, 1981].

—
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mente y en nuestros idiomas, profesionces, al menos cuando e
idiomas guardan memoria de su latin. Aunque esto no fuera i
sible, uno no podria hablar con ligereza de la profesion del tra
dor rural estacional, del cura, o del boxeador, puesto que su
how, su competencia y su actividad no suponen ni la permanencia
la responsabilidad social garantizada en principio, por la socied:
secular hacia alguien que ejerce una profesion comprometi
libremente a cumplir con una obligacion. Uno podria hablar mé
cilmente y sobre todo de la profesién de médico, abogado, profe
como si la profesion, ligada mas a las artes independientes y
mercenarias, implicara un empeifio libremente declarado de la
ponsabilidad, casi bajo juramento, en una palabra: profesado. En el
xico de “profesar”, enfatizaré menos la autoridad, la supuesta co
petencia y la garantia de la profesion o del profesor que, una
mis, el compromiso que ha de honrarse, la declaracion de resp
sabilidad. Por falta de tiempo, me veo obligado a dejar de lado
larga historia de la “profesién”, de la “profesionalizacion”, que ¢
duce a la actual actividad sismica. Retengamos, de todos modos,
rasgo esencial. La idea de profesion supone que mas alld del cong
miento, el know-howy la competencia, y ademas de ellos, un comp
miso testimonial, una libertad, una responsabilidad bajo jura
una fe juramentada obligan al sujeto a rendir cuentas a cierto
nal atin por definir. Por tltimo, no todos los que ejercen una pre
sion son profesores. Tendremos que tener en cuenta, entonces,
distinciones a veces brumosas: entre trabajo, actividad, produccié
comercio u oficio, profesién, profesor, el profesor que dispen:
conocimiento o profesa una doctrina, y el profesor que puede ¢
bién, como tal, firmar oenvres o que tal vez lo esté haciendo ya o l¢
ri manana.

1

Como si, dije al comenzar, el fin del trabajo estuviera en el origen
mundo. Estoy diciendo, realmente, “como si™: como si el mundo’
menzara alli donde el trabajo termina, como si la mondialisati
monde (que es como yo llamo en francés a la mundializacion del m
do, en suma, lo que ustedes en este pais llaman “globalizacion”™)
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ra como su horizonte y como su origen la desaparicion de lo que lla-
mamos le travail, esta antigua palabra, dolorosamente cargada con
anto significado e historia: trabajo, labor, travail, etcétera, que siem-
tiene el sentido de un trabajo real, efectivo y no virtual.
Comenzando, o mejor dicho, simulando comenzar con un “como
si”, no me estoy introduciendo ni en la ficcion de un futuro posible
ni en la resurreccién de un pasado histérico o mitico y, menos aun,
de un origen revelado. La retérica de este “como si” no pertenece ni
a la ciencia ficcion de una utopia por venir (un mundo sin trabajo,
“en el fin sin fin”, in fine sine fine de un descanso sabsitico eterno, un
Sabbath sin anochecer como en la Ciudad de Dios, de San Agustin),
ni tampoco a la poética de una nostalgia dirigida hacia una época de
oro o un paraiso terrenal, hacia aquel momento del Génesis cuan-
do, antes de haber pecado, el sudor de las frentes laboriosas atin no
habria comenzado a manar, ni en el arar y el labrar de los hombres,
ni en la labor de las mujeres al dar a luz. En estas dos interpretacio-
nes del “como si®, ciencia ficcion o memoria de lo inmemorial, seria
como si de hecho los comienzos del mundo excluyeran originaria-
mente el trabajo; no habria min o ya no habria trabajo. Seria como si
entre ¢l concepto de mundo y el concepto de travail, no hubiera una
armonia originaria, por ende ningin acuerdo dado ni posible sin-
cronia. El pecado original habria introducido el trabajo en ¢l mun-
do y el fin del trabajo anunciaria la fase terminal de una expiacion.
El esqueleto légico de estas proposiciones sobre “como si” es que el
mundo y el trabajo no pueden coexistir. Uno tendria que elegir en-
tre el mundo o el trabajo, aunque de acuerdo con el sentido comiin
es dificil imaginar un mundo sin trabajo o algin wrabajo que no sea
del mundo o en el mundo. La conversién paulina del conceplo griego
de cosmos introduce en el mundo cristiano, entre muchos otros sig-
Nificados asociados, la atribucion de trabajo expiatorio. Dije hace un
Momento que el concepto de travail, trabajo, esti cargado de signi-
s, historia y equivocaciones, y que es dificil pensarlo mis alla
bien y del mal. Aunque siempre se lo asocia simultineamente
on la dignidad, la vida, la produccién, la historia, el bien y la liber-
€on no menor frecuencia connota el mal, el sufrimiento, el do-
» €l pecado, el castigo, la servidumbre. Pero el concepto de mun-
) 10 es menos oscuro, en su historia europea, griega, judia,

_‘MH o islimica, entre la ciencia, la filosofia y la fe, ya sea que el
.hndo sea erroneamente identificado con la tierra, con los huma-
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Ia historia del mundo”™: “Cada vez serdan necesarios mt:-nm u-almim:o-
res para producir los bienes y servicios para la pObhﬂ-ﬁ:l'l g!tt:rh:]_ EJ
fin del trabajo”, agrega, mencionando por ende su propio li mixd.l-
mina las innovaciones tecnologicas y las fuerzas dmglda__-. alm cado
que nos estin llevando al filo de un cercano mundo sin trabajado-
ﬂ'sg(;x;ll-s serfan las consecuencias de esto desde el punto de vista
de la universidad? Para saber si estas proposiciones son Iitt::ral.mmlc
werdaderas”, uno tendria que estar de acuerdo sobre el flgnsrmxlo
de cada una de estas palabras (fin, historia, mundo, trabajo, produc-
cion, bienes, etcétera). No tengo ni los medios ni el tiempo, y por lo
nto tampoco la intencién, de discutir di.rettammue este libro ni ;
1a enorme y seria problematica, cn cspec:a-;l los conceptos de mun
y de trabajo que estan en movimiento aqui. Ya sea que uno adoptcl 0
no las premisas y conclusiones de un discurso como el de Rifkin, de-
be al menos reconocer (éste es el minimo consenso del que voy a
partir) que algo serio le esta sucediendo, en rl_'etm. o lf.: e-sta p:;' su-
ceder a eso que llamamos “trabajo”, "t_ele.u'abap , trabajo v:n.ztk.’ 3:1:
lo que llamamos “mundo”™ y por consiguiente al ser en e‘l mu
lo que todavia se llama hombre. Debemos admitir m?[":::l 2::: l::l:;
nde, en , de una mutacién tecno-cienti e, en e
;i‘mh;rmundo.ge:l:tmldo de Internet, del correo Fltftl:ﬁﬂlf:ﬁ y de
los teléfonos celulares, afecta al teletrabajo, a Ia wrnmhzanbn .tll‘."l
trabajo y, al mismo tiempo que a la comunicacion dc! conocimien-
to, al mismo tiempo que a cualquier puesta en comun y @ cualquier
“comunidad”, a la experiencia de lugar, de tener lugar, del aconteci-
miento y de la oeuvre, de aquello que ocurre, que sucede o, como yo
iri ir, aquello que
P“P:‘;":; ‘:E::lrtr:? en cﬂqa prouﬁ:milica del asi lamado “fin del tra-
bajo”, que no estaba del todo ausente en ciertos textos de Manf o Le-
nin. En cuanto a este Gltimo, €l asociaba la progresiva reduccion de
la jornada laboral con el proceso que daria lugar a la completa de-
saparicién del Estado.® Rifkin ve en la tercera revolucién tccn_nlﬁgl-
€a en curso una absoluta mutacién. Las dos primeras revoluciones,
la del vapor, del carbon, del acero y textil (en el siglo x_:x]. y luego
1a de 1a electricidad, el petroleo y el automévil (en el siglo XX), no
afectaron radicalmente la historia del trabajo. Esto se debe a que las

nos sobre la tierra, aqui abajo o arriba con el mundo celestial, ¢
el cosmos, o con el universo, etcétera. Exitoso o no, el proye
Heidegger, comenzando por Ser y tiempo, habrad buscado elimina
concepto de mundo y de ser en el mundo de estos presupuestos.
gos o cristianos. Es dificil depositar alguna fe en la palabra “mug
sin un cuidadoso andlisis previo, especialmente cuando uno qu
pensarlo con o sin trabajo, un trabajo cuyo concepto tiende s
mas, por una parte, hacia las nociones de actividad, del hacer o
lizar de las técnicas, y por otra, hacia las de pasividad, afectar, s
miento, castigo y pasion. De alli la dificultad de entender el "¢
si” con el que comencé: “como si el fin del trabajo estuviera en el
gen del mundo”. Una vez mis, estoy pensando esta frase en
e insisto en ello ya que el francés de "globalizacién”, mondiall
marca una referencia a esta nocion de mundo cargada con un
caudal de historia seméntica, principalmente una historia cristia
el mundo, como deciamos hace un momento, no es ni el u
ni la tierra, ni el globo terraqueo, ni el cosmos.
No, en mi opinién, este “como si” no apuntaria ni hacia la uto
o futuro improbable de una ciencia ficcién ni hacia el sueio de
pasado inmemorial o mitolégico in illo tempore. Este “como s
cuenta, en ¢l presente, de dos lugares comunes, y los pone a g
ba: por una parte, se habla mucho sobre el fin del trabajo y por ¢
se habla no menos sobre una “globalizacién”, una mundializ
del mundo, un volverse mundo del mundo. Y siempre se asoc
uno con lo otro. Tomo prestada la expresion “el fin del trabajo™
duda ya lo habrin adivinado- del titulo del reciente pero ya muy
nocido libro de Jeremy Rifkin, El fin del trabajo: el declive de la
laboral global y el nacimiento de la era posmercado.'* Como también
ben, este libro retine una suerte bastante difundida de doxa, re
da a los efectos de lo que Rifkin llama “tercera revolucion i
trial”, Esta revolucion tiene, en su opinion, el potencial de ser.
fuerza poderosa para bien y para mal” y las "nuevas tecnologias
informacién y telecomunicacion tienen el potencial tanto de lik
como de desestabilizar a la civilizacion” (xviii). No sé si es ven
que, como proclama Rifkin, estemos entrando en “una nueva

12 Jeremy Rifkin, The End of Work: The Decline of the Global Labor Force and the Da
the Post-Market Era, Nueva York, G. P. Pumnam’s Sons, 1995 [ El fin del trabajo: el ¢
de la fuerza de trabajo global y el nacimiento de la era posmercado, Madrid, Cire
leciores, 1997].

BV 1. Lenin, LElat t la Révolution, Paris, Editions Sociales, 175 [El Estado y la
Pohicin, varias cdiciones cn f‘qilﬁ"“-
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dos liberaron un sector donde la maquina no habia penetrad
donde la labor humana, no méaquina y no sustituible por la
na, todavia estaba disponible. Después de estas dos revolucio
nicas viene por lo tanto la nuestra, la tercera, la del cibe
microcomputacién y la robética. Aqui parece que no existe
cuarta zona donde los desocupados puedan ponerse a trabajar.
saturacion de miaquinas anuncia el fin del trabajador y, por ello,
cierto fin del wrabajo. El fin de Der Arbeiter y su época, como pox
haber dicho Jiinger. El libro de Rifkin trata a los docentes y, en
sentido més amplio, a lo que él denomina “sector de conocimien
como un caso especial dentro de la mutacion que esta teniendo
gar. En el pasado, cuando las nuevas tecnologias remplazaban
trabajadores en un sector u otro, aparecian nuevos espacios para
sorber a los traba que habian perdido su empleo. Pero |
cuando la agricultura, la industria y las empresas de servicios de
den a millones debido al progreso tecnologico, la inica categ
trabajadores indemne seria aquélla del “conocimiento”, una
de empresarios, cientificos, técnicos, programadores de com
cion, educadores profesionales y consultores (xvii). Pero éste sig
siendo un sector estrecho, incapaz de absorber a la masa de los
sempleados. Esta seria la peligrosa singularidad de nuestra ép
Rifkin no habla de los docentes desempleados o los aspiranies a
fesores en las humanidades en particular. _
No voy a tratar las objeciones que uno podria hacer a esia
de discursos en general, ni en lo referente al llamado “fin del tr
jo" ni con respecto a la llamada “mundializacién”. En ambos ca
que, por otra parte, estin estrechamente vinculados, si tviera
tratarlos en forma directa, intentaria distinguir, de manera pre
nar, entre los contundentes y casi indiscutibles fenémenos que s€
gistran con estas palabras, por una parte, y por la otra el uso qu
gente hace de estas palabras sin concepto. De hecho, nadie neg
que algo le estid sucediendo al trabajo en este siglo, a la realidad
concepto de trabajo: trabajo activo o real. Lo que estd suc
alli es, por cierto, un efecto de la tecno-ciencia, con la mundia
dora virtualizacion y la deslocalizacion del teletrabajo. Lo que
sucediendo acentia, por cierto, una cierta tendencia hacia la re
cién asintotica del tiempo de trabajo: trabajo en tiempo real y b
lizado en el mismo lugar que el cuerpo del trabajador. Todo
afecta al wrabajo en las formas clisicas que hemos heredado, €
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nueva experiencia de las fronteras, de la nacién-Estado, de la comu-
picacion virtual, de la velocidad y difusion de la informacién. Esta
evolucion sigue el rumbo de una cierta mundializacién; esto es in-
negable y bastante sabido. Pero estos indicadores fenomenales si-
guen siendo parciales, heterogéncos, desiguales en su desarrollo; re-
jeren un andlisis minucioso y sin duda nuevos conceptos. Por otra

e, hay una brecha entre estos indices obvios y el uso daxico—otros
irian llamarlo “inflacién ideolégica™, la complacencia retérica y

a menudo brumosa con la que todos se entregan a las palabras “fin
del trabajo” y "globalizacion”. No querria salvar esta brecha de un
modo facil y creo que uno debe criticar duramente a aquellos que se
olvidan de que existe. Pues de ese modo intentan inducir el olvido
de zonas en el mundo, poblaciones, naciones, grupos, clases, indivi-
duos que, masivamente, son las victimas excluidas del movimiento
llamado “el fin del rabajo™ y "la globalizacion™ o “la mundializa-
cién”. Estas victimas sufren, ya sca porque carccen del trabajo que
necesitarian, o bien porque trabajan demasiado para el salario que
reciben a cambio en un mercado mundial que es tan violentamente
no igualitario. Esta situacion capitalista (alli donde el capital juega
un papel esencial entre lo real y lo virtual) es mas trigica en cifras
absolutas que nunca antes en la historia de la humanidad. La huma-
nidad quizi nunca estuvo mis lejos de la mundializadora o mundia-
lizada homogeneidad entre “trabajo” y “sin trabajo” que se alega con
frecuencia. Una gran parte de la humanidad estd “sin trabajo” alli
donde querria tener mis trabajo, y otra parte tiene demasiado tra-
bajo alli donde querria tener menos, o incluso ser consumido en un
empleo pobremente retribuido en el mercado. Esta historia comen-
26 hace mucho tiempo. Esti entrelazada con la historia real y semin-
lica de “oficio”, “comercio” y “profesion”. Rifkin es agudamente
fonsciente de la tragedia que podria sobrevenir a partir de este “fin
del trabajo”, que no tiene el sentido sabiético ni dominical que tiene
0 la agustiniana Ciudad de Dios. Pero en sus conclusiones politicas y
Morales, cuando quiere definir las responsabilidades a asumir ante
nubes de tormenta tecnolégicas en el horizonte™, ante “una nue-

Y era de mercados globales y produccion automatizada®, €l regresa
=¥ €Teo que esto no es casual ni debe ser aceptado sin examen- al
“MRuaje cristiano de la “fraternidad”, de “cualidades que no pueden
IS¢ a maquinas o remplazarse por ellas Eicilmente”, de "una

MBhificacion y un propésito renovados en la vida”, de “una renova-
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cion de la vida comunitaria®, de “un renacer del espiritu humar
hasta avizora nuevas formas de caridad, por ejemplo * :
Jjornales-fantasma para el voluntariado, imponer un impuesto al v;
agregado sobre los productos y servicios de la era de la alta tecno

a ser usado exclusivamente para garantizar un salario social pa
pobres a cambio de la prestacion de servicio comunitario”,
(291-93).

Si hubiera tenido tiempo para seguirle los pasos junto con
des, sin duda habria insistido sobre el tiempo de trabajo, inspird
me con frecuencia en la investigacion de mi colega Jacques Le G
En su capitulo “Temps et travail” de su Un autre Moyen Age, mue
c6mo, en el siglo x1v, ya coexistian demandas de prolongar y dem
das de reducir la duracion del rabajo (69-71). Tenemos aqui las
misas para los derechos de los trabajadores y para un derecho
bajar en la forma en que mds adelante serdin inscritos en
derechos humanos. La figura del humanista es una respuesta
cuestion del trabajo. En la teologia del trabajo que domina
periodo y que, sin duda, no esti muerta hoy, el humanista es alg
que comienza a secularizar el tiempo de trabajo y el horario del ti
po mondstico. El tiempo, que ya no es més un don divino, 2
calculado y vendido. En la iconografia del siglo xiv, el reloj repres
ta a veces el atributo del humanista,' el mismo reloj que estoy
gado a vigilar y que mantiene una estricta vigilancia sobre el trab
dor laico que soy aqui. Me habria gustado hablarles por horas 3
de la hora, acerca de esa unidad contable puramente ficcional, af
ca de este “como si” que regula, ordena y hace al tiempo (ficcié
lo que figura, pero también lo que hace), el tiempo del trabajo f
y dentro de la universidad. donde todo, los cursos, los seminari
conferencias, se cuenta por segmentos horarios. El “cuarto de |
académico” esti regulado por la hora. La deconstruccion es tamb
la pregunta por la hora, una crisis de la unidad llamada "hora”. T2
bién habria sido necesario seguir la huella de esa clasificacion tri
tita que, desde el siglo 1x al x1, ha dividido a la sociedad en las ¢
ordenes de clérigos, guerreros y trabajadores (oratores, bellatores,
ratores); y luego la jerarquia de los oficios (nobles o serviles, lici
ilicitos, negotia illicita, opera servilia, prohibida los domingos) (89).
Golf muestra de qué manera la unidad del mundo del trabz

W Le Goll, Un autre Mayen Age, T8.
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ranto que distinto del mundo de la prédica y del mundo de la gue-
rra, si es que alguna vez existié, “no duré mucho” (102). Después del
smenosprecio por los oficios... se establece una nueva frontera de
menosprecio que atraviesa por en medio a las nuevas clases e inclu-
50 a las profesiones” (ibid.). Aunque no distingue, me parece, entre
soficio” y “profesién” (como creo que se debe hacer), Le Goff des-
cribe ademis el proceso que da nacimiento, en el siglo xu, a la “teo-
a del trabajo” y a la transformacion del esquema tripartito(erato-
ses, bellatores, laboratores) en esquemas “mis complejos™, lo que se
explica por la diferenciacién de las estructuras sociales y economicas
y por una division més amplia del wrabajo (165). Durante los siglos
xiy xm el “oficio de hombre de letras”™ aparece como la jerarquia de
scolares y magistri, que serin el preludio a las universidades. Abelardo
mvo que clegir entre litteraey arma. El sacrificé la “pompa militari glo-
riae” por el “studium litterarum”. Me tienta sitar la profesion del pro-
fesor, en el sentido estricto, en este momento altamente simbolico
del compromiso por medio del cual, por ejemplo, Abelardo asumié
la responsabilidad de responder al mandato o a la exhortacion: “mu
eris magister in acternum” (179), aun cuando, como enfatiza Le Goff,
continué describiendo su carrera en términos militares, persistien-
do la dialéctica como arsenal y las disputationes como batallas. A me-
nudo, es la figura y ¢l nombre de fildsofo, del profesor como filésofo,
lo que se hace necesario en una nueva sitnacion. La universidad es
pensada y representada desde el lugar privilegiado de lo filosofico:
dentro y fuera de las humanidades. No hay nada sorprendente en
que Kant le otorgue ese privilegio a la facultad de filosofia en su ar-
Quitectura de la universidad. Si para la deconstruccion, hasta un
tierto punto al menos, la filosofia es al mismo tiempo referencia pri-
vilegiada, recurso y objetivo, esto puede explicarse en parte, induda-
nte, a partir de esta tradicion dominante. En los siglos xu y
XL, la vida del hombre de letras se vuelve un oficio o comercio (ne
&otia scholaria). Uno habla entonces de pecunia y laus para definir lo
que recompensa el trabajo y la investigacion de los nuevos estudian-
lesy de los expertos, Salario y gloria articulan entre ellos el funcio-
famiento econémico y la conciencia profesional.
Lo que deseo sugerir con estas escasas indicaciones historicas es
e una de las tareas venideras de las humanidades seria, ad infini-
conocer y pensar su propia historia, al menos en las direcciones

- e acabamos de ver abiertas (el acto de profesar, la teologia y I his-
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toria del trabajo, del conocimiento y de la fe en el conocimiel
cuestion del hombre, del mundo, de la ficcién, de lo performat
el “como si”, de la literatura y de la oeuvre, etcétera, y asi todos los @
ceptos que hemos articulado con ellos). Esta tarea deconstructiva
las humanidades venideras no se dejard contener dentro de los

tes tradicionales de las carreras que hoy pertenecen, por su es
mismo, a las humanidades. Estas humanidades por venir van a ¢

los limites disciplinarios sin disolver la especificidad de cada disc|
na en lo que se llama, con frecuencia de un modo muy con .
terdisciplinariedad”, o en aquello que se agrupa bajo otro cong
il para toda ocasion: “estudios culturales™. Pero puedo imagi
perfectamente que las carreras de genética, ciencias naturales,
cina y hasta la de matemiticas van a tomarse con absoluta seried
en su trabajo mismo, las cuestiones que acabo de evocar. Esto e

pecialmente cierto =para hacer una tiltima referencia al Kant ¢
conflicto de las facultades-, ademis de la medicina , para las es
leyes y los departamentos de teologia o religion.

Ahora debo apresurar mi conclusion. Voy a hacerlo de una m
ra seca y telegrifica a través de siete tesis, siete proposiciones o §
profesiones de fe. Todas ellas son programaticas. Seis de ellas’
dran sélo el valor formalizador de servir como recordato
reensamblar o recapitular. La séptima, que no sera sabatica, int
ra dar un paso mas alli de las otras seis hacia una dimensién
acontecimientoy del tener lugar de la que 1odavia tengo que hablar,
tre las seis primeras tesis —o profesiones de fe- y la Gltima, encon
remos nuestro punto de apoyo al prepararnos para un salto que
llevaria mas alli del poder del performativo “como si”, més 2
cluso de la distincion entre constativo y performativo a la que h
ahora hemos pretendido confiarnos.

Las humanidades del manana, en todos sus departamente
dran que estudiar su historia, la historia de los conceptos qu
construirlas, instituyeron las disciplinas y se hicieron coex
con ellas. Hay muchos signos de que este trabajo ya ha comenz
por supuesto. Como todos los actos de institucion, aquellos qu
bemos analizar habrin tenido una fuerza performativa y h:
puesto en funcionamiento un cierto “como si”.

Acabo de decir que uno debe “estudiar” o “analizar”. ;Es n
aclarar que dichos “estudios”, dichos “anilisis”, por las razones
fialadas, no serian puramente “teéricos” y neutrales? Llevarian I
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gransformaciones practicas y performativas, y no prohibirian la pro-
duccion de oeures singulares. Para estos campos daré, por lo tanto,
seis y luego siete titulos temiticos y programiiticos, sin excluir, obvia-
mente, las fertilizaciones cruzadas y las interpelaciones reciprocas.

1. Estas nuevas humanidades tratarian la historia del hombre, la
idea, la figura y la nocién de “lo que es propio del hombre™ (y una
serie no finita de oposiciones por las cuales el hombre es determina-
do, en especial la tradicional oposicion de la forma de vida lamada
“humano” y la forma de vida llamada “animal”). Me atreveré a pro-
clamar, sin poder demostrarlo aqui, que ninguno de estos conceptos
wradicionales de “lo que es propio del hombre”, y por lo tanto de
aquello que es su opuesto, puede resistir un andlisis deconstructivo
consistente y cientifico.

El hilo conductor més urgente aqui seria la problematizacion (lo
que no significa la descalificacion) de estas poderosas performativas

dicas que han dado forma a la historia moderna de esta humani-
dad del hombre. Estoy pensando, por ejemplo, en la rica historia de
por lo menos dos de estas perfomativas juridicas: por una parte, las
Declaraciones de los Derechos del Hombre -y de la mujer (ya que el
tema de las diferencias sexuales no es secundario o casual aqui, y sa-
bemos que estas Declaraciones de los Derechos del Hombre fueron
transformadas y enriquecidas constantemente desde 1789 hasta
1948 y aun después: la figura del hombre, un animal prometedor, un
animal capaz de prometer, como dijo Nietzsche, atin sigue estando
Por venir)=y, por otra parte, el concepto de “crimen contra la huma-

idad” que a partir de la segunda guerra mundial modificé el cam-
Po geopolitico de la ley internacional y continuara haciéndolo mas
¥ mis, dominando la escena de la confesién mundial, en particular,
Yde la relacion con el pasado historico, en general. Las nuevas hu-
:"ﬁdﬂdﬂ tratardn, por ende, estas producciones performativas de
ley o el derecho (derechos del hombre, derechos humanos, el
foncepto de crimen contra la humanidad) alli donde ellas implican
Pre la promesa y, junto con la promesa, la convencionalidad del

L
~ 2 Estas nuevas humanidades tratarian, en ¢l mismo estilo, la his-
de la democracia y la idea de soberania, lo que equivale a de-
Por supuesto, las condiciones 0 mejor dicho la incondicionali-

! —n la cual se supone (una vez mis el “como si”) que la

tdad, y dentro de ella las humanidades, viven. La deconstruc-
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cion de este concepto de soberania tocaria no sélo a la legislag
internacional, los limites de la nacién-Estado y de su supuesta se
rania, sino también al uso que se hace de ellos en los discursos
dico-politicos con respecto a las relaciones entre lo que Il
hombre y mujer. Este concepto de soberania estuvo recien
en el centro de debates muy pobremente concebidos y po
conducidos, en mi pais, sobre el tema de la “paridad” hombi
en el acceso a los cargos politicos.

3. Estas nuevas humanidades tratarian, en el mismo estilo, la’
toria del “profesar”, de la “profesion” y del “profesorado”, una k
ria articulada con aquélla de las premisas o presuposiciones (pri
palmente abrahdmicas, biblicas y, sobre todo, cristianas) del u
y de la confesion mundializada, en el preciso lugar en que va
alli de la soberania del jefe de Estado, de la nacion-Estado y h
del “pueblo” en una democracia. Un problema inmenso: ;come
sociar la democracia de la ciudadania, de la nacion-Estado y di
idea teolégica de soberania, incluso la soberania del pueblo? JC¢
disociar soberania e incondicionalidad, el poder de la sobers
impotencia de la incondicionalidad? Aqui, una vez mds, ya sea |
cuestion de profesion o de confesion, seria la estructura perfo
va del “como si” lo que estaria en el centro del trabajo. .

4. Estas nuevas humanidades tratarian, en el mismo estilo, la hi
ria de la literatura. No sélo aquello que comiinmente se llama F
ria de las literaturas o de la literatura, con el gran asunto de sus cd
nes (objetos tradicionales e indisputables de las humanida
clasicas), sino la historia del concepto de literatura, de la institu

idioma nacional, de su vinculo con el derecho a decir o a no dec
do lo que funda tanto la democracia como la idea de soberania
condicional que reclama la universidad y, dentro de ella, por lo
llamamos, dentro y fuera de los departamentos, las humanidade
5. Estas nuevas humanidades tratarian, en el mismo estilo, k
toria de la profesion, la profesion de fe, la profesionalizacion |
profesorado. El hilo conductor seria, hoy, lo que estd sncedie
cuando la profesion de fe, la profesion de fe del profesor, da lu
no solo al ejercicio competente de algin conocimiento en el
uno tiene fe, no solo a esa clisica alianza de lo constativo y lo pe
_-mativo, sino también a ceuvres singulares, a otras estrategias
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mo si” que son acontecimientos y que afectan los limites mismos del
académico y de las humanidades. Estamos siendo testigos, en
efecto, del fin de cierta figura del profesor o la profesora y de su su-
autoridad, pero creo, como deberia ser obvio a esta alura, en
una cierta necesidad del profesorado.

6. Estas nuevas humanidades, finalmente, tratarian, en el mismo
estilo, pero en el ranscurso de una formidable reversion reflexiva, al
mismo tiempo critica y deconstructiva, la historia del “como si”, y en
especial la historia de esta preciada distincion entre actos performa-
tivos y actos constativos que parece haber sido indispensable para no-
sotros hasta ahora. Seguramente seri necesario (la cosa ya comenzo)
estudiar la historia y los limites de tan decisiva distincion, y a la que
hoy hice referencia como si hasta ahora creyera en ella sin reservas,
como si la tuviera por absolutamente confiable. Este trabajo decons
tructivo se involucraria no sélo con la original y brillante oeuvre de
Austin, sino también con su rica y fascinante herencia, en la dltima
mitad del siglo, particularmente en las humanidades.

7. Al séptimo punto, que no es el séptimo dia, es a donde final-
mente llego ahora. O mejor dicho: yo dejo quizi llegar al fin, ahora,
a esa cosa que, por el hecho de armibar, como un armvant o uno gque
esti arribando [en arrivant], por tomar lugar o tener lugar, revolu-
ciona, subvierte y vence a la antoridad misma que estd ligada, en la
universidad, en las humanidades:

L al conocimiento (o al menos a su modelo de lenguaje constativo),
2. a la profesion o a la profesion de fe (o al menos a su modelo de
lenguaje performativo),

3.2 1a mise en oencvre, la puesta en obra, al menos a la puesta en obra

- perfomativa del “como si”.

 Eso que sucede, que tiene lugar, que sobreviene en general, eso

que se llama acontecimiento, jqué es? ;Puede uno preguntar, refi-
a ello: “qué es™? No solo debe sorprender el modo constati-

Yoy proposicional del lenguaje del conocimiento (Ses P), sino ade-

mis no seguir dejandose dominar por el acto de habla performarivo

_* i sujeto. En la medida en que puedo producir y determinar uny

SOtecimiento por medio de un acto performativo garantizado, co-

b

M0 toda performativa, por convenciones, ficciones legitimas y ur

MO “como si”, entonces para estar seguro no diré que nada sucec
: | ek Yea




“

i
L}

-, (tad, etcétera) confirmaban todos este pensamiento de lo i
.. posible, de lo posible como imposible, de un imposible-posible qud

4 sibilidad o la virtualidad. No voy a decir que este pensamiento ¢
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o sobreviene, sino que lo que tiene lugar, arriba, sucede o mest
sigue siendo controlable y programable dentro de un hos
anticipacion o precomprension, dentro de un periodo de hori
Es del orden de lo manejable posible, es el despliegue de lo que
posible. Es del orden del poder, del “yo puedo” o “yo podria®,
hay sorpresa, entonces, no hay acontecimiento en el sentido fig
de la palabra. Lo que equivale a decir, hasta este punto al m
no sucede, que no sobreviene, o como yo lo diria en francés: a
rrive pas, no arriba. Puesto que si es que hay algo, si hay tal
puro y singular acontecer de aquello que arriba, o de aquel que ar
y arriba a mi (que es lo que llamé el arrivani), supondria una #
cion que perforara el horizonte, interrumpiendo cualquier orga
cién performativa, cualquier convencién, o cualquier contexto
pudiera ser dominado por un convencionalismo. Lo que equit
decir que este acontecimiento tiene lugar s6lo hasta el punto e
no se deja domesticar por ningiin “como si”, 0 al menos por nin
“como si” que ya pueda ser leido, decodificado o articulado comg
De manera que esta pequeiia palabra, el como del “como si” al
que el como de “como tal” ~cuya autoridad funda y justifica toda
tologia y toda fenomenologia, toda filosofia como ciencia o co
miento—, esta pequena palabra, como, es en todo lugar, entonce
nombre mismo del asunto, por no decir el objetivo de la decor
cion. Con demasiada frecuencia, se dice que lo performativo pra
ce el acontecimiento del que habla. Se debe notar que, a la inw
alli donde existe una performativa, un acontecimiento digno de
llamado asi no puede arribar. Si lo que arriba pertenece al horii
de lo posible, o incluso de una posible performativa, de su pode
“yo puedo”, *yo podria”, ello no arriba, no sucede, en el sentido €
pleto de la palabra. Como a menudo he tratado de demostrar, sé
imposible puede arribar. Al sefialar frecuentemente, con refi
la deconstruccién, que ésta es imposible o lo imposible, y que no
un método, una doctrina o una metafilosofia especulativa, sino
que arniba, lo que sobreviene, me apoyaba en el mismo razonamiel
Los ejemplos con los que he intentado acceder a este pensan

(la invencion, el don, el perdon, la hospitalidad, la justicia, la @

no puede ser determinado por la interpretaciéon metafisica de la
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ible-posible, este otro pensamiento de lo posible es un pensa-

to de necesidad sino més bien, como también he intentado de-

arlo antes, un pensamiento del “quizi”, de esa peligrosa moda-
lidad del “quizd” de la que habla Nietzsche y que la filosofia siempre
yraté de subyugar. No hay ningiin futuro ni relacién con la llegada
del acontecimiento sin la experiencia del “quiza”. Aquello que tiene
lugar no tiene que anunciarse a si mismo como posible o necesario;
si lo hiciera, su irrupcién como acontecimiento estaria neutralizada
de antemano. El acontecimiento pertenece a un quizds que esta cn
concordancia no con lo posible sino con lo imposible. Y su fuerza,
por lo tanto, no puede reducirse a la fuerza o al poder de una perfor-
mativa, aun cuando da a lo performativo, a lo que se llama la fuerza
de lo performativo, su oportunidad y su efectividad. La fuerza del
acontecimiento es siempre mayor que la fuerza de una performativa.
Frente a lo que arriba, a lo que me sucede, e incluso en lo que deci-
do (que, como traté de mostrar en Politicas de la amistad, debe involu-
crar una cierta pasividad, siendo mi decision siempre la decision del
otro), frente al oo que arriba y arriba a mi, toda fuerza performati-
va es invadida, excedida, expuesta.

Esta fuerza en concordancia con una experiencia del “quizi” tie-
ne una afinidad o complicidad con el “si” del “como si”. Y por lo tan-
to con cierta gramatica de lo condicional: ;qué tal si esto arribara?
Esto, que s completamente otro, bien podria arribar, esto sucederia.
Pensar quizi es pensar “si”, “zqué tal si?". Pero pueden ustedes ver
con bastante claridad que este “si”, este “qué tal si”, este “como si” ya
1o puede reducirse a todos los “como si” de los que hemos estado
hablando hasta ahora.s Y si se lo declina segiin el modo verbal del
condicional, es también para anunciar el acontecimiento incondi-
tional, eventual o posible del imposible incondicional, el completa-
mente otro: al que, de aqui en adelante (y esto es algo mis que ain
1o he dicho o hecho hoy), deberiamos disociar de la idea teologica
fe soberania. Basicamente, ésta seria quizi mi hipotesis (es extrema-

‘e dificil y casi imposible, imposible de probar): seria necesa-
10 disociar una cierta incondicional independencia de pensamien-
10, de deconstruccion, de justicia, de las humanidades, de la
|

1 5 Esie “como 5" ¥a no es ﬂ'l‘l‘lp't"ﬂﬂ.'nll' llosofico. Por lo anio no es, e tolas estas

el de La filosofia del “como 51* (Lie Philosophie des Als ob), de Vaihinger. Ni os
el al cual alude Freud, cuando se refiere a la obra de Vaihinger, al final del wercer
SPitlo de £1 porvenir de una ilusion.
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universidad, y asi sucesivamente, de cualquier fantasma de do
soberano.
Y bien, es nuevamente a las humanidades que uno deberia
arribar, hacer suceder, el pensamiento de este otro modo del
ta mis que dificil, im-posible cosa, la superacion de lo perform:
y de la oposicion constativo/performativo. Al pensar este
dominio y de convencionalidad performativa, este limite de
dad performativa en las humanidades, :qué es lo que estamos h:
do? Estamos accediendo a ese lugar donde el contexto siempre
sario de la operacién performativa (un contexto que es, como.
convencién, un contexto institucional) ya no puede ser sat )
limitado, completamente determinado. La brillante invencién
distincién constativo/performativo habria continuado procuras
en la universidad, confirmar a esa universidad como el soberar
minio de su interior, como su propio poder, un poder que le p
nece. Uno toca de esta manera el limite mismo, entre el adents
afuera, particularmente la frontera de la universidad misma, y
tro de ella, de las humanidades. Uno piensa en las Humanidad
irreductible de su exterior y de su futuro. Uno piensa en las hu
dades que no puede y no debe permitir que lo encierren en @
rior de las humanidades. Pero para que este pensamiento sea
y consistente requiere las humanidades. Pensar esto no es una
cién académica, especulativa o teérica, no es una utopia neutss
solo hecho de decirlo es una simple enunciacién. Esta en este
siempre divisible, en este limite en donde lo que arriba, arriba. |
te limite el que se ve afectado por el arribo y el que cambia. E
mite de lo imposible, el “quizi”y el “si", éste es el lugar donde I
versidad esti expuesta a la realidad, a las fuerzas de afuera (sean
culturales, ideolégicas, politicas, econémicas u otras). Es alli do
universidad esti en el mundo al cual estd intentando pensar. E
frontera, debe por lo tanto negociar y organizar su resistencia.
mar sus responsabilidades. No con el fin de encerrarse en si mis
reconstituir el fantasma abtracto de la soberania cuyo legado hi
nista o teolégico ella habri quizi comenzado a deconstruir, si &
al menos ha comenzado a hacerlo. Sino con el fin de resistir efe
mente, alidndose con fuerzas extraacadémicas, con el fin de o
zar una resistencia creativa, a través de sus oeuvres, sus trabajos,
tra todo intento de reapropiacién (politica, juridica, econd
etcétera), contra todas las otras figuras de la soberania.
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7 No tengo tiempo de continuar justificando mi profesion de fe. No
o si lo que estoy diciendo aqui es inteligible, si tiene sentido. En es-

desconozeo qué estatus, qué género o legitimidad tiene el dis-
curso que acabo de dirigirles. ;Es académico? ;Es un discurso de co-
pocimiento sobre las humanidades o sobre el sujeto de las
pumanidades? ;Es s6lo conocimiento? ;S6lo una profesion perfor-
mativa de fe? ;Pertenece al interior de la universidad? ;Es filosofia, li-
teratura o teatro? GEs un trabajo, une oeuvre, un curso o una especie
de seminario? Yo tengo numerosas hipétesis al respecto, pero final-
mente correrd por cuenta de ustedes ahora, y tambien correra por
cuenta de otros decidir esto. Los firmantes son también los destinata-
rios. Nosotros no los conocemos, ni ustedes ni yo. Pues si este impo-
sible del que estoy hablando fuese a arribar, quizis, algin dia, dejo a
la imaginacion de ustedes las consecuencias. Témense su tiempo, pe-
1o apiirense porque no saben lo que les espera.




